[image: image1.png]Natureza ou civilizacdo?

G chamado & natureza e ¢ “evitar os
atagues de seus f‘ihos” constituem os
motivos fundamentais do pensamento de
Housseau e a fonte de sua contribuicdo
original para & histéria da filosofis.
Essa contribuigdo ndc compde um con-
Junto sistemético e a riqueza e variedade

cbra, as fregiientes contradigdes, a
repugnémcia pela sistematizacdo concei-
tual e a permanente vinculacdo entre as
idéias e os conflitos pessoais vividos
pelo autor tornam extremamente dificil
uma exposi¢do sintéiica de sua cbra.
Contude. & possivel desenredar essa teia

ntrincada e trazer & tona a;g uns sle-
mentos estruturais privil glaa()s e certos



[image: image2.png]temas dominantes: relacdes entre natu-
eza e sociedade, moral fundada na
herdade., primazia do.sentimento sobre

a razdo, teoria da bondade natural d

homem ¢ dou trina do contratc socia

(9] primelro desses el e
rais — raiz de toda a
niana — enconira-se nsos Alscurs
as Ciéncias e as Artes e Sobre as
da Doszgual(mde. MNeles Rousseas
volve a antitese fundamental entre a
natureza do homem e os acréscimos da
civilizagdo. As ohras posteriores levam
as Gltimas consegiiéncias esse pensa-
mento que, mais do gue srnplps wdéia
abstrata, é um sentimento radical.

Em sintese, a civilizacgdo € vista por
Rousseau como responsavel pela dege-
neracdo das exigéneias morais mais pro-
fundas da natureza humana e sua substi-
tuicdo pela cultura maezecbual. A
uniformidade i comporta-
mento, imposta iade as pes-
soas, leva-as a ignorar os deveres huma-
nos e as necessidades naturais. Assim
como a polidez e as demais regras da
etigueta podem esconder ¢ mais Vil e
zmpiedoso egoismo, as ciéncias e as
artes‘, com tode seu britho exterior,
fregiientemente seriam somente mésca-
ras da vaidade ¢ do orgultho.




[image: image3.png]. vida do ’nom em primitive, ao
contrario, seria feliz porgue ele sabe
viver de acordo com suas necessidades
inatas. Ele é amplamente auto-suficiente
porque constrdi sua existéneia no isola-
mento das florestas, satisfaz as necessi-
dades de alimentacdo e sexo sem maio-
res dificuldades, e ndc ¢ atingido pela

anghstia diante da doenga e da morte. As
necessidades impostas nele sentimento
de aLtopresgrvacao — presente em todos
0s momentos da vida primitiva e que im-
pele o homem selvagem agdes agressi-
vas — sao cozltraha?ancadas pelo inate
sentimsmo de piedade que o impede de
fazer mal aos outros desnecessaria-
mente. Desde suas nmggnsq o homem
natural, segundo Rousseau, ¢ dotado de
livre arbitrio e sentido de Derfeavao., mas
o desenvolvimento plenc desses senti-
mentos sb ocorre quamds estabelecidas
as primeiras comunidades locais, basea-
das sobretude no grupo familiar. Nesse
perloho da evolucdo, o homem vive a
idade de ouro, a meio caminho entre a

-
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[image: image5.png]tendeu nao fol exaltar a animalidade do
selvagem, porém sua mais profunda
humanidade em relacdo ao homem civi-
hzadc A mgmdade da natureza humana
frente ao animal & constantementc ex-
pre@saaa pelo autor do Emilio: “Que ser
aqul embaixo, exceto o homem, sabe
observar os outros, medir, caleular, pre-
ver seus movimentos, seus efeitos, e
unir, por assim dizer, o sentimento da
existéncia comum ao de sua existéncia
mndividual? ... Mostrem-me outro ani-
mal sobre a terra que saiba fazer uso do
fogo e admirar ¢ Sol. .. Eu posso obser-
var, conhecer os seres e suas relagdes,
posso sentir o que € a ordem, a beleza, a
virtude; posso contemplar o Universo e
elevar-me até a mdo gque o governa;
posso amar o bem e fazé-lo; e me compa-
raria com os animais? ... gue coisa
maior poderia eleger do que ser
homem?”’




[image: image6.png]O homem, para Rousseau, nédo se
regenera pela destruicéo da sociedade e
com o retorno & vida no meio das flores-
tas. Embora privado, no estado social,
de muitas vantagens da natureza. ele
adguire outras: capacidade de desenvol-
ver-se mais rapidamente, ampliacdo dos
horizontes intelectuais, enobrecimento
dos sentimentos e eleva(;"a ‘otal da
alma. Se os abn ses do estado sccial civi-
lizado néoc o colocassem abaixec da vi da
primitiva, o homem deveria bendize

sem cessar o instante feliz que o arran-
cou para sempre da animalidade e fez de

z 1;

um ser estiipido e limitado uma criatura
mteligente. O propésite visado por
n 1 3

Rousseau & combater os abuses e nao
5 umanos.
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[image: image7.png]s abusos centralizam-ss, para ele, na
pe“da de consciéneia a que é conduzido
o homem pelo culto dos "ef'namevxm'
das mentiras convencionais, da ostenta
¢édo da imeligéncia e da cultura, nas
quais se busca mais a admiragdo do pro-
ximo do gue a satisfagdo da 0*6pria
consciéneia. Rousseau, em uma palavra
n&o pretende i
destruir univ
conhece a fun

artes, mas I‘&O guer ver os artistas e
intelectuais submetidos acs caprichos
frivelos das modas nassagep‘as. Pelo
contrério, glorifica os esfor¢os laborio-
sos da conguista intelectual verdadeira,

J





[image: image8.png]que se realiza na luta contra os obsta-
culos e na atividade criadora do espirito
livre de pressdes.

O retorno a pureza da consciéneia
natural é o dever fundamental de tedo
homem, segundo Housseau. Com isso,
ele retoma de certa forma, o ““conhece-te
a ti mesmo’ socritico. Em Sbcrates, no
entanto, a anéalise da consciéneia tem
significado completamente diverso, inse-
rindo-se em outro quadro de referéncias.
Diante dos filésofos anteriores que se
preocupavam em descobrir a constitui-
cdo fundamental do mundo da matéria,
Sécrates reivindicou como centro do
pensar filosbfico o proéprio bomem e os
valeres que orientam sua conduta. Mas a
diferenca maior entre Socrates e Rous-
seau nio reside nisso mas no fato de que
o “conhece-te a ti mesmo”’ socratico é ta-
refa mntelectual a cargo da razdo e Rous-
seau, ao contrario, vé no intelecto uma
faculdade que conduz o homem para
fora de si mesmo. Rousseau aponta o



[image: image9.png]sentimento, essa “outra faculdade mfini-
tamente mais sublime”, como o verda-
deiro caminho para a penetracdo na
essénceia da interioridade.




[image: image10.png]O sentimenio como instrumento de
penetraclc na esséncia da interioridade
¢ outro dos elementos estruturais do
pensamento de Rousseau. Nicleo central
de todo pensar filoséfico, constituiria a
chave com gque se pode compreender
toda a natureza e alcancar misticamente
I pr(’)prio infinito. Deixar de lado as
convencoées da razéao civilizada e lmergh
no fundo da natureza através do senti-
mento 51g'nu ca elevar-se da supenxme
da terra aié a totalidade dos “seres, ao
sistema universal das colsas, aoc ser
incompreensivel gue a tudo engloba”
Perdido o espiritc nessa imensiddo, o
individuo nfic pensa, néo raciocina, nio
filosofa, mas sente com voluptuosidade.
abandona-se ao arrebatamento, perde-se
com a imaginacfo no espago e lanca-se
ao infinito. Essa imersao mistica no infi-




[image: image11.png]nito da natureza equivale a penetrar na
propria interioridade, alcancar a cons-
ciéneia da liberdade e atingir o senti-
mento intimo da vida, com o qual o
homem teria consciéncia de sua unidade
com os semelhantes e com a universa-
lidade dos seres. No relacionamento
mistico com a natureza, segundo Rous-
seau, nac se desfruta nada externc ao
proprio  individuo e sua existéncia;
durante ¢ lapsc de tempo em que ocorre
a relacio. o homem basta-se a si mesmo,
come se fosse Deus.

A idéia de que o sentimento ristice da
natureza ndo pode ser separado do senti-
mento de interioridade pessoal constitul
aguilo que se costuma chamar o espirito
“roméntico” de Rousseau. Vendc a natu-
reza como fonte da felicidade humana,
relevando ao maximo a carga mistica de
sua vivéncia e formulando a concepcio
de que ela s6 pode ser compreendida
pelo sentimento e ndo pela razdo, Hous-
seau desempenhou papel criginal dentro
da filoscfia do séeulo XVIIL. Os contem-
pordneos enciclopedistas, tants guanto

i




[image: image12.png]ele, também fizeram da natureza o ponto
entral de suas teorias. Continuando o
movimento do méiodo indutivo de Bacon
(1561-1626), da metodologia expert-
mental-matematica de Galilen
(1564-1642), da fisica de Newton
(1642-1727) e do empirisme de John
Locke (1632-1704), os enciclopedistas
do sécule XVIII tomavam a natureza
como fonte de conhecimentos e faziam
dela critéric de julgamento de idéias e
instituicoes, além de arma de luta contra
a tradicdo escolastica. A natureza, no
entanto, € concebida por eles essencial-
mente como matéria e movimento mecé-
nico, inteiramente exterlor ao sujelto
humano. Holbach {1723-1789) ¢ Helve-
tius (1715-1771), por exemplo, objeti-
vam o sujeito cognoscente e reduzem o
espirito & natureza ¢ & interioridade a
xterioridade. Para Rousseau, ao con-
trério, a natureza palpita dentro de cada
ser humano, como intimo sentimentc de
vida. Tomou partido contra os “filéso-
fos” e jamails quis ser chamado assim:
“¥i muitas pessoas que filosofavam



[image: image13.png]muito mais doutammente do gue eu; mas
sua filosofia parecia, por assim dizer,
estranha . . . Estudavam o universo como
teriam estudado qualquer mAquina gue
tivessem visto por curiosidade. Estuda-
vam a natureza humana para peder falar
sabiamente dela, ndo para conhecerem-
se a sl mesmos’ .




[image: image14.png]A liberdade é
o supremo bem

Em todas as obras de Rousseau, os
processos educativos, tanto quanto as
relacoes soclais, sdo sempre encarados
do ponto de vista centralizado na noOgac
de liberdade, entendida por ele como
direito e dever ao mesmo tempo: . . .to-
dos nascem homens e livres”; a liber-
dade ihes pertence e renunciar a ela &
renunclar 4 propria qualidade de
homem. Ao reformular tal principio e
dar-lhe o papel fundamental na moral e
na politica, Rousseau elevou-se muito
acima dos contemporaneos e dos precur-
sores. Ninguém como ele afirmou o prin-
cipic da hiberdade comeo direito inalie-
navel e exigéneia essencial da prépria
natureza espiritual do homem.




[image: image15.png]Com isso, levou as ultimas conse-
giiéncias a linha de pensamento iniciada
pelo humanismo renascentista e sobre-
tudo pela reforma protestante. Esta alti-
ma, especialmente, expressava as neces-



[image: image16.png]sidades e aspiracbes das coletividades
que relvindicavam o valor da intimidade
e os direitos da consciénceia religiosa de
cada um, frente ac principio catblico da
autoridade. Essa corrente de 1déias
desenvolveu-se depols com as teorias do
direito natural do século XVII e princi-
palmente com Espinosa (1632-1677) ¢
John Locke, que prenlmciam Rousseau.
O caminho que serd trilhado pelo autor
do Contrato Social & anunciado por
Locke ao formular a teoria do estado da
natureza cemo condicao da liberdade e
da igualdade e com a afirmacio da pes-
soa humana como sujeito de todo direito
e, portanto, fonte e norma de toda lei.
Contudo, Locke admite a perda da liber-
dade guando afirma que “o homem, por
ser livre por natureza, ...ndo pode ser
privado desta condi¢do ¢ submetido ao
poder de outro sem o préprio consenti-



[image: image17.png]mento”. O principio da hiberdade turna-
se, assim, apenas uma questdo de fato e
deixa de ter o valor humanista ¢ a forca
renovadora da vida social que lhe foram
dados por Rousseau.

Com ele, o principio da liberdade
constitul-se como norma, € nio come
fato: como imperativo, € ndo como
comprovacdo. Ndo é apenas uma nega-
cao de impedimentos, mas afirmacdo de
um dever de realizacdo das aptiddes
espirituais. Na consciéncia da liberdade
revela-se a espiritualidade da alma
humana; por isso é a exigéneia ética
fundamental e renunciar a ela é renun-
clar & prépria qualidade de homem e
“aos direitos da humanidade™.

Ao fazer tal afirmacéo, Rousseau
distancia-se de tcdo individualismo,
pois este supde uina antitese entre cada
um e a coletividade e estabelece o valor




[image: image18.png]do individuo enguanto individuo e ndo
enguanto horem. Bousseau, ao contra-
rio, relvindica a consciéncia da digni-
dade do homem em geral e ilumina o
valor universal da personalidade huma-
na, cuja consciénela moral ndo se traduz
no sentimento particularista do amor
prépric mas na universalidade do amor
de si. No pensamento de Rousseau, o
amor de si, constituindo a interioridade
por exceléncia e a forga expansiva da
alma gue identifica o individuo com seus
semelhantes, é a ponte que liga o eu
individual 2o eu comum, a vontade par-
ticular & vontade geral. Assim ¢ que
todos os cidaddos “‘poderdc chegar a
identificar-se, por ﬁm, com o Todo
"'1&1101“, sentir-se membros da pairia,
amd-la com esse senlimento delicade
gue todo homem separado sé tem para si
59

mesimo

A realizagdo concreia do eu comum s
da vontade geral lmpucam necessaria-
mente um contrato social i, on sejm uina
livre associacdo de seres humanos inteli-
entes, que deliberadamente resolvem
? ar um certo tipo de sociedade, 2
i passam a prestar obediéneia. O

yQ




[image: image19.png]contrato social seria., assim, a Unica
hase legitima para uma comunidade que
deseja. viver de acordo com os pressu-’
postos da liberdade humana.

E necessério, contudo, resolver ¢ pro-
blema de encontrar uma forma de asso-
ciacdo que continue a respeitar essa
mesma liberdade que lhe d4 origem.
Muito embora o homem seja natural-
mente bom, ele é constantemente amea-
cado por forcas que ndo s6 o alienam de
si mesmo como podein transforma-lo em
tirano ocu escravo. Rousseau procura
uma forma de associagéo na qual “cada
um unindo-se a todos obedece, porém,
apenas a si mesmo e permanece livre”
como antes de estabelecer o contrato.
Cada uvm por si mesime, dando-se para
todos, ndo se dé a ninguém. As possibili-
dades de desigualdade e injustica entre
os cidadacs sdo evitadas mediante a
“total alienacdo de cada associado, com
todos os seus direitos, em beneficic da
comunidade”. Nao sendo total essa alie-
nacgdc, o individuo ficard exposto &
dominacéo pelos outros. Em caso con-
trario, o cidaddoc ndo obedece a interes-
ses de apenas um setor do conjunto




[image: image20.png]social, mas a vontade geral que é “uma
forca real, superlor a acdo de qualquer
vontade part'cdar Essa obediéncia ja-
mais suscita q ualquer apreensao pois a
vontade geral, segundo Housseau, &
semprs dirigida para o bem comum.

A alienacdo total ac Estado envolve
igualdade ainda noutro sentido, g me-
dida em que a vontade geral ndo ¢ auto-
ridade externa obedecida pelo individuo
a despelto de si mesmo, mas corporifi-
cacao ob;etwa de sua O‘Oprla natureza
moral, Aceitande a autormadw da vonia-
de geral, o cidadéo ndo s6 passa a per-
tencer a um corpo moral coletivo, como
adguire liberdade obedeﬂendo a uma lel
gue prescreve para si mesmo. £ por
intermédic da let que ele thramabs(i oS
limites da vida apetitiva para segmr os
ditames da razdo e da conscifncia. A
submissio 4 vontade geral, possuidora
de “inflexibilidade que nenhuma forga
humana pode supev‘ar conduz a uma
hberdaae que “resguarda o nomwf: do
vicie” e a uma moralidade que "o eleva
atéd a virtude”. O individuo &, assim,
investido de uma outra espéeie de bon-
dade, aquela virtude genuina do homem,




[image: image21.png]gue ndo & um ser isclado mas parte de
um grande todo. Liberio dos estreitos
limites de seu proprio ser ndividual,
encontra plenitude numa verdadeira ex-
perifneia social de fraternidade e igual-
dade, junto a cidaddos que aceitam o
mesmo 1deal.



[image: image22.png]A concepgac rousseauniana 4o direito
politico é. portsnto, essencialmente de-
mocr smca‘, na medida em que faz depen-
der toda autoridade e toda soberania de
sua vinculacgdo com 0 povo em sua tota-
idade. Além disso, a sonerama & inalie-
nével e indivisivel e, como base da pro-
pria Lberdade, & algo a que o povo néo
pode renunciar ou puruiﬂaa com ©8
outros, soh pena de perda da dignidade
humana. A scherania pode‘ contudo, ser
aelegada em suas funcdes executivas,
segundo formas diversas; nascem,
assim, 0s governos monérgquicos, aristo-
créticos e republicanos, cada um deven-
do corresponder a cxrcunstanmas histoé-

vicas e geogréaficas especificas.

Para Rousseau, a Am. como atc da
vontade gersﬁ e exprossd o da soberania,
& de vital importaneia, pols determina
tode o destino do Estado. Assim os ie51a—

a

p—




[image: image23.png]ladores tém relevante papel no Contrato
Social, sendo investidos de gualidades
guase divinas. £ deles que o cidadéo
“recebe, de cer : ida e seu
ser” e transforma-se superando a exis-

&ncia independente, gue usufrui no esta-
ao natural, e penetrando na vida mora
como um ser comunitéric. Esse nove
modoc de elglstpnma ndo lhe é imposto de
fora, mas resulia de uma vontade prove-
niente deo fundo de seu ser interior. Os
legisiadores devem, assim. assemelhar-
se aos deuses, mas perseguindo sempre 0
chjetivo de servir as necessidades essen-

a.

o
)
o
=
=¥

ciais da natureza human
Nos dltimos eapitules do Cortrato

Secial, Rousseau acrescenta um con-

junto de sancdes Z‘lgOI‘Ub s que acredi-
tava serem necessérias para a manuten-
cao da estabilidade politica de Estado
por ele preconizado. Propde a introdu-
cao de uma espécie de religido civil, ou
profissdo de 1é civica, a ser obedecida
pelos cidaddos que, depois de aceita-

rem-na, deveriam segui “la sob pena de

te. Nisso se viu algo de extrema-
mente chocante, mas & precisa ndo
esquecer que Rousseau jamais fol um
i entido politico do termo. Ele
iia na goesrh' idade de gual-
quer rigida separacaoc entre o individuo e
o Estado — como gueriam os tedricos
Liberats — e acha incon cei" el o desen-
volvimentc da Piemﬁ vida moral sem
ativa participacdo do individuo ne corpo
mteiro da sociedade: por outro lado.
estabelece que a unidade e permanéncia
miegridade moral
ivisivel de cada cida-
formulada
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